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А.М. Сагалаев
Космогонические мифы манси 

(опыт сравнительного анализа текстов)

в основе космогонических мифов манси лежит архаичный миф о ныряю­
щей птице. Реконструкция основы этого текста на фоне евразийской мифоло­
гии успешно осуществлена в работах В.В. Напольских'. Опубликованные к на­
стоящему времени материалы позволяют сравнить различные варианты ман­
сийского космогонического мифа с целью выделения как устойчивых, повто­
ряющихся элементов, так и разнРчтений.

Можно выделить две группы космогонических мифов: в одной “действую­
щими лицами* являются сами водоплавающие птицы, во второй -  антропо­
морфные персонажи, в облике и характеристиках которых угадываются “пти-
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чьи' черты. В мифах этого цикла речь идет не только о сотворении земли, но и 
об установлении некоторых социальных институтов.

Ниже мы используем тексты, изданные Н.В. Лукиной в антологии ‘Мифы, 
легенды, предания и сказки хантов и манси'^. Поскольку в статье сопоставля­
ются разные мифологические тексты, автору пришлось прибегнуть к их бук­
венному обозначению (“А", “В", “С", "Д"). Пересказ мифологических текстов 
необходим, как и прямое (в самых необходимых случаях) цитирование. Иначе 
читатель оказывается в затруднительной ситуации, лишенный возможности 
тут же проверить комментарии и выводы. Прямые цитаты из текста приводят­
ся в кавычках, пересказ содержания мифов дается обычным шрифтом, ком­
ментарии -  в круглых скобках.

Текст А: “Священное сказание о возникновении земли”*
‘Живут старуха и старик у тундрового холма'. (Возвышение на плоской 

земле -  как бы 'первичная' земля, центр будущего мира. Этот образ широко 
известен в мифах народов мира, ‘начиная с мифолбгии древнего Египта. Упо­
минается также ‘угол тундрового холма' -  намек на то, что жилище и холм в 
мифе изоморфны).

'П о  двум сторонам дома сплошная вода, земли совсем нет.' Старик не 
выходит на улицу, не знает, какова местность около дома. Сверху, с неба ле­
тит железная гагара, ныряет в воду, чтобы найти землю.

(Земля уже существует, но она скрыта, не явлена. Это компромисс нужен 
мифу для описания состояния мира до творения. Подобные противоречия для 
космогонического мифа несущественны; мифологическое сознание не может 
иным способом описать состояние хаоса).

Птица выныривает, обтирает клюв, в котором держит большой кусок зем­
ли, об угол тундрового холма и улетает в сторону неба.

(По сути она оставляет землю, прибавляет ее к земле-первооснове. На этом 
роль гагары исполнена).

“На следующий день, когда они встали, земля' была величиной с подошву. 
На второй день, когда они встали, земля уже была насколько хватало глаз -  
настолько она увеличилась. На третий день старуха и старик смотрят в окно: 
воды совсем нет, все стало землей”.

Старик посылает белого ворона посмотреть, какой величины стала земля. 
В конце-концов ворон улетает в лес и там живет с тех пор. (Здесь, возмож­
но, -  заимствование из ветхозаветного текста -  этот фрагмент явно инороден 
в космогоническом мифе манси и имеет этиологический характер).

‘Теперь старуха выходит из дома. Когда заходит, говорит старику:
-Старик, за домом вырос куст.
Старик говорит;
-С  теми корнями, что есть, с теми ветвями, что есть, заноси его.
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Женщина выкопала дерево, занесла, И старик узнает его; это кедр. Гово­
рит старухе: -Вынеси и посади туда же.

А старик-то сам не выходит из дома'.
(Так появляется первое, священное дерево. В мифе не случайно демонст­

рируется целостность первого дерева, взятого в совокупности корней, ствола 
и кроны. Старик не просто 'узнает' дерево, он наделяет его именем, проявляя 
свои функции творца Старик не выходит из дома -  эта деталь повторяется в 
мифе, как имеющая важный, но скрытый смысл.)

'Хотя ему нельзя выходить, в этот день он вышел искать жену. Подошел к 
двери, жена на улице, слышно, говорит:

-Не выходи, мой сын уже дорос до охоты на белок. Я через неделю зайду, 
а ты не выходи.

Неделю она прожила, потом зашли мать с сыном’.
-('Чудесное' рождение сына. Время в мифе идет быстро: “Песенный чело­

век. сказочный человек разве долго растет?’. Здесь косвенно объясняется, 
почему старик не может выходить из дома. Там, снаружи, его жена родила 
ребенка “С тех пор, когда дети не свет появляются, мужчинам при этом быть 
нельзя" -  так объясняется в другом тексте "домоседство’ бога-творца в ми­
фах о сотворении мира. Старик наружу не выходит, так как боится оскверне­
ния, избегает нечистоты жены. Этот мотив многократно встречается в леген­
дах и сказках манси. Тем самым подчеркивается “изначальность” и импера­
тивный характер разделения мужчины и женщины в определенные периоды.)

Старик дает сыну имя: Тарыг-пещ-нималя-сов (одно из имен Мир-Сусне- 
хума). Сын вырос, собирается искать жену В конюшне, из-под кучи навоза 
(= из-под земли) он достает себе коня и отправляется в путь. На высоком бе­
регу Оби он находит три осины, на одном из деревьев “один лист кажется 
золотым и так крутится, что глазами не уследить". Стрелой, пущенной из лука, 
он простреливает середину листа.

“После того, как выстрелил, на него наваливается сон. Он заснул, ему снится, 
что где-то ругается женщина; “Ну вот, дети такие фокусы делают: обходят 
землю, обходят реку и стреляют в шубу для укрывания”.

(Сон здесь имеет сакральный характер: он сродни инициационным “виде­
ниям' сибирских шаманов. Во время сна герой получает информацию от сво­
ей тети (бабушки). Это могущественный и вездесущий персонаж, не раз выру­
чающий героя из беды. По мнению Е.Шмидт*, “тетя” героя -  это богиня Кал- 
таш , которая живет в дереве и укрывается листьями. Дом ее иногда изобра­
жается как семиярусное дерево, семисуставное дерево. Священным деревом 
Калташ, как правило, у манси считалась береза).

Тетя дарит “племяннику” обоюдоострый нож, железную ястребиную шкуру, 
железную заячью шкуру, железную мышиную шкуру и маленькую щучью шку-
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ру. Он отправляется в страну Парапарсеха. находит свою невесту и убивает ее 
похитителя.

(Далее начинается новый этап его путешествий, связанный с преодолени­
ем препятствий, который в мифе описывается довольно подробно).

Вот герой достигает предела земли, где слышен какой-то шум.
“Это священный огненный потоп. Одна часть большого огня горит в одном 

краю неба, другая часть горит в другом конце неба, все небо и земля целиком 
сгорят".

(Это препятствие преодолевается). Следующее препятствие:
“Тридцать осин сходятся и расходятся. Все на свете они хватают, никто не 

может пройти".
Герой призывает на помощь тетю, которая приезжает на трех крылатых 

конях. Она сломала осины. (Сходящиеся и расходящиеся препятствия в мифо­
логии урало-алтайских народов часто обозначают границы мира: там сходятся 
и расходятся края земли и неба, острые скалы).

Следующее препятствие: старик, лежащий поперек семи облезших чир­
ков. Он храпит, с силой втягивая в себя воздух и выпуская его. Герой ножом 
отрезает ему крылья носа и мочки ушей. На прощание он говорит старику: 
‘Когда настанет на свете человеческий век, настанет на свете человеческое 
время, какой человек справится с тобой? Из-за этого я и убил". (В коммента­
рии к тексту старик предположительно назван Куль-отыром*, хозяином под­
земного мира.)

Следующее препятствие: старуха-“ведьма" Кирт-нёлп-эква. У нее герой 
похищает (= берет в жены) дочь.

Герой возвращается к матери и отцу, но вскоре вновь отправляется поис­
кать “женский край, где женщины ходят, мужской край, где мужчины ходят". 
Конь его ‘спустился в середину моря". Герой пришел в город водяного царя. 
“Возле дома стоит маленький дом, туда и зашел". (Герой заходит в "мань кол" -  
дом для женщин, где они живут во время родов и менструаций). Там находит­
ся дочь водяного царя, которую он берет в жены, а в приданое получает реч­
ную рыбу.

“Говорит дочь водяного царя;
-Какое приданое тебе надо? Корову-лошадь <ге6е надо или речную рыбу 

тебе надо?
Тарыг-пещ-нималя-сов говорит:
-Конечно, речную рыбу надо. Когда настанет на свете человеческий век, 

настанет на,свете человеческое аремя, что будут люди есть?".
(Таким образом , во время путешествия герой собирает в виде приданого 

элементы культуры будущего человеческого века. Это -  деятельность куль­
турного героя, без которой сотворение мира не будет завершенным).
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Герой подъезжает к лестнице, ‘ее верхушка ведет в небо‘. ‘Пришел он на 
небо. Месяц-старик ездит на собачьей нарте... Месяц-старик принял его в зя­
тья".

Герой приходит к солнцу-старухе. Солнце-старуха едет на трех конях. Ре 
шив попробовать себя и в этом деле, герой “взял солнце, понес”. Увидев вни 
зу, на земле ссорящихся людей, он ненароком убил их силой мысли. (Это по­
пытка примирения людей, решения их конфликтов). Старуха-солнце принима­
ет героя в зятья. (В тексте ‘В‘ героя заставляют оживить людей, потому что 
таким образом нельзя вмешиваться в их жизнь).

Герой едет далее:
‘Однажды приехал к скале с дырой. На том месте, где небо свисает, скала 

с дырой обтянута семикратным железным перевесом'. Там живут старик, ка­
раулящий перевес и его старуха. Герой преодолевает препятствие, одевшись 
в железную ястребиную шкуру. Падает в воду, там -  железные рыболовные 
сети. Пробирается через сеть

Далее в виде маленького гуся он полетел в южный край, к дому Южной 
старухи-старика. ‘Южная старуха вышла, поймала двух живых чирков, занесла 
их, убила, поставила варить. Тарыг-пещ-нималя-сов съел их. Женщина вынес­
ла их косточки, рассеяла в озере с живой водой. Они полетели чирками, кря­
кая’. Возле дома находится маленький дом, где герой обнаруживает девушку. 
Он берет ее в жены. "Старик дал зятю одну золотую гусиную шкуру, одну золо­
тую лебединую шкуру". Говорят Южные старик-старуха : “Наша дочь, наш зять! 
Настанет на свете человеческий век, настанет на свете человеческое время, 
этих гусей-уток мы приготовили в приданое нашей дочери. Пока останется на 
свете один мужчина, одна женщина, пусть их едят, пусть никогда они не конча­
ются".

(Таким образом, все путешествие героя -  это освоение мира через уста­
новление диалога с его хозяевами, через установление родственных отноше­
ний. Примечательно, что "диалог" всегда включает в себя элементы соперни­
чества, вражды, конфликта. Все его путешествие -  это как бы “репетиция" 
будущих путешествий вокруг мира Мир-Сусне-Хума на крылатом коне).

На обратном пути герой забирает всех своих жен и приданое: “Дочь солн­
ца-старухи и луна-дочь тронулись в дорогу со своим конным обозом, коровьим 
обозом". Проехали город водяного царя: “За нцми речные рыбы, гуси-утки 
плывут-летят, как текучая вода, просто кишат".

(Теперь все богатство сосредоточилось в городе героя). Мать говорит: “Ког­
да настанет на свете человеческий век, настанет человеческое время, во всех 
краях с богртыршами, где живут„многие женщины с нищенскими халатами, 
где живут многие мужчины с нищенскими хгтатами, во всех краях с богатыря­
ми буду приносить тебе в жертву рогатого оленя, будут приносить тебе в жер­
тву копытного оленя".

133



Вопросы отечественной и всеобщей истории

После возвращения героя и пира-свадьбы, после того, как он стал жить с 
шестью женами, его родители прощаются с ним.

“Мать говорит:
-Ты, сынок, останешься теперь на нижнем свете, а мы пошли на верхнее 

небо... Быть тебе на нижнем свете надзирателем света. Пусть твой отец живет 
в верхнем свете богом Торумом, а я буду жить Калтасью”.

(Итак, миф заканчивается не просто устроением земли, но упрочением в 
ней общественного порядка, благосостояния будущих людей. Главный персо­
наж здесь выступает в роли культурного героя, собирателя земель, он уста­
навливает отношения с хозяевами основных сфер мира, хозяевами его бо­
гатств. Вообще цикл испытаний-путешествий героя похож на описание обря­
да инициации. Но в сюжетике мйфа это еще и социальное благоустройство 
мира, после того, как железная гагара создала землю).

Текст В “Сказание о сотворении земли”*
“Живут старуха со стариком Повсюду вода. Их дом в воде находится. Дол­

го жили, коротко жили. Слышно, кто-то летит’.
(В этом варианте мифа “первичной” земли в виде холма нет, а дом -  его 

аналог -  находится в воде).
Сверху, с неба, летит железная гагара и ныряет в воду. Она приносит в 

клюве кусочек земли, прилепляет его между бревнами дома. Во второй раз 
происходит то же самое. После этого гагара улетает наверх.

“Старик жил три дня, спал. Выглянул на улицу, смотрит: у порога появился 
маленький кусочек земли. Старик прохсил три дня. Открыл дверь, смотрит: 
земля уже немного выросла. Захлопнул дверь. Прожил еще три дня. Открыл 
дверь, вышел на улицу. Ходит. Весь дом оброс землей. Вошел в дом, три дня 
жил и снова на улицу вышел. Смотрит: воды нет,кругом земля'.

Затем старик посылает ворона, чтобы тот посмотрел, насколько выросла 
земля. Старик возле дома находит дерево, вырывает его с корнями и ветками. 
Говорит старухе: ‘Какое это дерево? -  Пусть оно называется кедром*. Затем 
старуха куда-то уходит, и старик-начинает ее искать. Он находит маленький 
берестяной домик, в нем сидит старуха, она мальчика родила. Через семь 
дней она с сыном вернулась в дом. Сына нарекли Тарыг-пещ-нималя-сов.

(Последовательность событий в данном тексте точно повторяет текст “А*. 
Сначала вырастает земля, потом появляется дерево, потом -  рождается сын. 
И здесь мы видим пошаговое развитие ситуации с точным повторением-чере­
дованием событий. Следующий раздел мифа, самый большой по объему, -  
путешествие выросшего героя в поисках “женского края, исхоженного женщи­
нами, мужского края, исхоженного мужчинами’).

Из подполья герой вытаскивает животное, покрытое “лошадиным навозом, 
коровьим навозом*, которое оказывается конем *с пестрыми бедрами, с пес­
трыми лопатками, с изображением месяца и солнца*. Мать снаряжает сына в 
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путь, дает ему кольчугу, плеть и седло. Герой оседлал коня, “сел в седло в 
образе золотой утки, золотого гуся“.

(Первая встреча в дороге -  с его "бабушкой").
На берегу озера стоит осина с голым стволом, ‘лишь на самой вершине 

один лист". Стрела пробивает лист насквозь. Герой засыпает и во сне слышит, 
как его бабушка бранится: "Зачем ты пробил стрелой кусок моей постели, 
предназначенной для сна?!’. Затем бабушка, женщина с седой головой, дала 
ему “шкурку маленькой щуки, дала ему шкурку мамонта, дала ему шкурку яст­
реба, дала ему шкурку весеннего зайца, дала ему ножницы".

(В этом отрывке вновь, как и в тексте "А", поядляется божественная покро­
вительница героя, обладающая чертами богини-матери Калташ. И здесь "об­
ращение" героя к божеству описывается как стрельба из лука по священному 
дереву, после чего герой впадает в состояние сна. Дерево как обитель боги­
ни-матери ( или само дерюво как воплощение богини) -  деталь, широко рас­
пространенное в мифологии Евразии. Предметы, которыми богиня снабжает 
героя, обеспечивают ему свободу передвижения в воздухе, воде и на земле. 
Она же открывает ему, где следует искать жену, спущенную с неба Нуми- 
Торумом и похищенную Парапарсехом).

Герой прибывает в землю Парапарсеха, находит суженую. В это время при­
летает Парапарсех. "Оказывается, летит сюда крылатый Пупых, которому по­
клоняются и которому приносят жертвы люди здешних мест". Он садится на 
вершину лиственницы, рожденной землей, рожденной небом. После долгой 
погони герой убивает его.

Далее на пути героя встречаются препятствия -  огонь Торума, Куль-отыр, 
лежащий поперек дороги, тридцать осин, закрывающих дорогу, -  которые ус­
пешно преодолеваются.

(Ломая тридцать осин, бабушка говорит: “Я вас сломала, и человек будет 
расти". Тем самым во время путешествия героя устраняются препятствия для 
начала на земле человеческого века).

После этого герой похищает дочь Кирт-нёлп-эквы. Далее он возвращается 
к дому Парапарсеха и отправляет его богатства и своих женщин в свой город. 
Там устраивают свадьбу.

(Следующий этап путешествии героя -  посещение хозяев солнца и луны, 
птиц и рыб).

По просьбе героя кузнец сковал ему восьмикрылого коня. Герой говорит: 
“Сейчас я поеду осматривать один край земли". Восьмикрылого коня сунул в 
карман, поехал. У серебряной лестницы пересаживается на железного коня, 
поднимается вверх. "Приехал к светлому месту". Видит, что там живет старик, 
у которого сидит солнце в нарте, а собака возит его. Повез герой солнце сам.

“Видит: люди дерутся, ругаются, отбирают друг у друга рыболовные уго­
дья, охотничьи угодья. Думает : “Спустился б я вниз, всех бы побил".
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Как только он подумал так, люди умерли. Старик ругает героя, говоря, что 
‘народ сам себе хозяин”, и на другой день герой оживляет людей. Взял в жены 
дочь старика. Получил в приданое ‘олений обоз, звериный обоз‘. (Конфликт 
из-за погубленных по неосторожности людей -  как бы репетиция его последу­
ющей роли ‘мирового надзирателя”, присматривающего за людьми Мир-сус- 
не-хума).

Герой приезжает к медной лестнице, поднимается наверх Там живет ста­
рик, в нарту которого посажен месяц. Повторяется та же ситуация, что и со 
стариком-солнце. Герой получает жену и такой же обоз-приданое.

Герой едет дальше. ‘Впереди него небо и земля вместе сошлись. Подъе­
хал туда. Дыра. Огромная дыра. В нее вделан железный перевес, сверху натя­
нут. У перевеса старик сидит’. Он попадает во владения хозяев птиц, старухи 
и старика. Берет в жены их дочь, получает в приданое птиц.

Все его пять жен прибыли в богатырское гнездо. Состоялась свадьба.
После свадьбы герой решил “посмотреть еще один край земли'. Он попа­

дает в дом старухи и старика -  хозяев рыб Берет в жены их дочь, получает в 
приданое рыб.

'В  шкурку нельмы забралась его дочь, в осетровую шкурку забрался его 
зять. Вышли и нырнули в море. Плывут. Приплыли в город. Вышли на берег. 
Его многочисленные мужчины в нищенских шубах, его многочисленные жен­
щины в нищенских шубах рыбу добывают, рыбу едят и говорят:

-Наш богатырь привел рыбу. Мы рыбу ловим, рыбу едим!”
Герой решил : ‘Моя работа окончена. Лягу спать". ( Здесь сон опять высту­

пает как способ получения вещего знания от божественного родственника- 
покровителя.) Герой слышит, как бабушка бранится: ты спишь, а твой батюш­
ка Торум раздает богатырские имена. Герой отправляется на небо к Торуму, и 
в соперничестве с другим мужчиной (будущий Полум-торум) получает бога­
тырское имя (какое -  не сказано).

‘И стал он теперь богатырем. Зажил с шестью женами”.
(На этом цикл странствий героя заканчивается, как и наиболее значимый 

период его биографии: рождение, имянаречениё, получение коня и оружия, 
обретение жены, имущества и. наконец -  богатырского имени. Далее следует 
неожиданный поворот сюжета, очевидно -  вставленный в миф инорюдный текст. 
Тут речь идет о совершенно ином времени и пространстве, действуют иные 
персонажи.)

Однажды заболели и умерли все люди. Остались брат и сестра. Они пошли 
в лес настораживать слопцы. Богатырь, проезжавший в кибитке, запряженной 
пятеркой лошадей, дал девочке три кедровых ореха. Она их съела и родила 
мальчика.

(Получение в лесу “зародыша" будущей жизни. Этот сюжет известен си­
бирским тюркам, хотя и в ином виде. Там бездетная женщина ложится спать в 
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лесу под деревом и во сне проглатывает упавший сверху “зародыш”. В дан­
ном варианте получение ребенка "извне" неизбежно, так как в противном слу­
чае реальной становится угроза инцеста.)

Брат и сестра вернулась домой, утром они встали -  на улице лает собака.
*Эх, люди приехали! Выбежал на улицу. Людей нет. Собака вверх лает, на 

поленницу. Смотрит; соболь сидит Пустил стрелу -  соболь упал".
На другой день добыл еще одного, повесил шкурку перед изображением 

богатыря. Приехал в кибитке мужчина, попросил показать ребенка и соболи­
ную шкурку, что висит перед изображением богатыря. Забрал ребенка и шкур­
ку. Дал им другую шкурку и сказал:

"Эту шкурку держи перед изображением богатыря".
После этого мужчина уехал и увез с собой ребенка.
"Пришли деревенские люди... И теперь в счастье и довольстве живут”.
(В целом этот сюжет -  о брате и сестре -  первопредках, избегании инцес­

та, получении охотничьей удачи от богатыря-покровителя, каковым, вероятно, 
и был мужчина в повозке. В текст космогонического мифа этот сюжет включен 
по вполне понятным причинам. Этим сюжетом логично завершается ‘по нис­
ходящей” сотворение мира: сначала -  сотворение земли, затем -  рождение 
главного “земного бога" Мир-Сусме-хума и его путешествия, в конце -  рожде­
ние первого ребенка земной женщиной. Тут же устанавливаются правила по­
читания "богатыря”, т.е. предка-покровителя.)

Текст “С” ( Как достали солнце и месяц, как на земле появились 
птицы и звери)^

“На тундровом бугре живут старуха со стариком. Долго жили, коротко жили, 
однажды старуха вышла в сенцы. Вышла в сенцы, видит: там лежит только что 
родившийся ребенок. В люльке лежит, плачет".

Подросший мальчик отправляется "землю посмотреть, силу свою попы­
тать”. По дороге он находит семисуставный посох.

"Воткнул посох в дорогу, взял его и дальше идет”.
Сверху к нему обращается верховный бог и дает ему работу: делать птиц и 

зверей. Мальчик спрашивает:
“-Как я могу делать зверей? Совсем темно, нет ни солнца, ни месяца. Где 

я возьму солнце и месяц?
-Они у Хуль-отыра".
Когтистый зверек по приказу мальчика прорывает ход в нижний мир.
“Мальчик глянул туда, видит: как светло! И солнце, и месяц светят, видно, 

как люди ходят. Сквозь отверстие наверх стали подниматься комары... Кома­
ров так много налетело, что вся земля ими наполнилась”.

Мальчик спускается в нижний мир и похищает у Хуль-отыра солнце и ме­
сяц. Потом он создает зверей. Тут выясняется, что он -  сын Нум-Торума, у 
него есть братья.
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Текст Д; Создание мира*
“Светлый муж-отец создал этот мир, эту Сибирь. Деревьев не было, сухой 

земли не было, везде была вода, везде был туман”.
(Так обрисовывается состояние до творения: важны такие качества мира, 

как отсутствие дали и перспективы (туман), отсутствие деревьев и земли.)
“Сын светлого мужа-отца, обходя в тумане, в воде мир после раздела, го­

ворит:
-Не мог ли бы я создать тундровый холм такой величины, чтобы он смог 

меня выдержать?
Тогда выплюнул он свои сопли в саже из глубины глотки -  возник тундро­

вый холм. Теперь он проводит время на этом своем тундровом холме, пищу 
варя, ночи проводя”.

(“Сопли в саже" -  эвфемизм “черной земли”.Так гагара, вынырнув из воды 
выплевывает землю. Тут явный компромисс двух начал : антропо- и орнито- 
морфного. Герой, названный “светлым мальчиком”, -  одна из двух птиц мифа 
о ныряющей птице. Его антипод появляется , имея неясный облик, но он “по­
гружается и всплывает' -  то есть тоже принадлежит миру водоплавающих 
птиц, хотя и назван ”чертом“.)

Черт “подошел к нему, здесь рвет, там хватает. У него копье из твердого 
дерева, он толкает его отсюда, толкает оттуда".

(Сразу обозначается конфликтная ситуация. Это важный момент во взаи­
моотношениях двух творцов-птиц. Деятельность второго персонажа описыва­
ется как нежелательное вмешательство. Второй персонаж владеет ‘копьем’ 
(= посохом), которым пронзает землю. Это явно намек на его особые мироус- 
троительные функции.)

‘Светлый мальчик потерял терпение, вынул из кармана двух гагар и гово­
рит:

-Две дочери мои с игольчатыми клювами, -  говорит он, -  сделайте что- 
нибудь с ним!

Гагары начали раздирать черта, да и убили его.
Светлый мальчик говорит про себя:
-Если бы мой отец не рассердился на меня, -  говорит он, -  я бы на свой 

страх и риск дал бы земле подняться, -  говорит он".
(Здесь неожиданно появляются две гагары -  как помощники светлого маль­

чика. По сути, это возвращение мифа к исходной точке, так как есть необходи­
мость снять существующие в тексте противоречия -  некоторую путаницу с 
обликом персонажей.)

“Две мои дочери с игольчатыми клювами, -говорит он, -  нырните обе на 
спор, -  говорит он, -  кто из вас двоих вынесет живую землю, -  говорит он, -  
кто из вас двоих вызовет живой мир, кто из вас двоих вызовет мертвый мир.
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Тогда они нырнули. Они странствовали, странствовали, семь лет прошло. 
До семи лет не хватило семь месяцев, тут всплыла гагара и вскрикнула :

-Я  проснулась в мертвом мире, -  сказала она.
И вот по истечении семи лет поднялась на поверхность другая гагара, и 

там, где она отряхнула свои крылья, появился кусочек земли, где она отряхну­
лась, тут возникла каменистая земля''.

(Таким образом, одна птица вызвала к жизни мертвый мир, другая -  живой 
мир. Светлый мальчик отправляется за объяснениями к отцу и тот говорит 
ему):

"Мертвый мир я изначально предписал, -  говорит он, -  Если его не предпи­
сать, где тогда поместятся подрастающие девочки и подрастающие мальчи­
ки? -  говорит он. -Мехсду растущими деревьями им не хватит места, мехсду 
выросшей травой им не хватит места, -  говорит он. -  Друг с другом, между 
собой они не найдут еды, не найдут питья, -  говорит он. -  Друг с другом, 
между собой они не найдут еды, они тут же начнут друг друга резать, начнут 
друг друга есть".

(Так обосновывается закономерность жизни и смерти, мира живых и мира 
мертвых, и этому факту дается этиологическое объяснение Если в более ар­
хаичных версиях мифа мир мертвых -  результат злонамеренной деятельности 
одной из птиц-творцов, то здесь он был заранее предписан. На этом роль птиц 
в мифе закончена).

“Светлый мальчик выплюнул сопли в саже из глубины своей глотки,... из 
них появилась волосатый червь, волосатая змея... От дождевой воды, от талой 
воды растет она. Она выросла величиной с женщину, величиной с мужчину, 
стала человеком. Он начал жить, живет".

(Так описывается следующий этап мироустроения -  сотворение человека. 
Сотворен он тем же архаичным способом, что и земля; исторгнут из чрева 
создателя в виде "первичной материи").

"Однажды, когда он бродил, охотясь, встретилась ему женщина Ерш...
-Я, -  говорит она, -  возникла после возникновения неба, после возникно­

вения земли, ко времени возникновения черной земли, -  говорит она. -  Чер­
ная земля раскололась на две части, и поднявшаяся из трещины этой черной 
земли -  это я, -  говорит она. Я возникла из черной земли, -  говорит она, -  ты 
возник, -  говорит она, -  из Светлого мужа-отца".

(Далее следует сюжет о возникновении брака, сопровождающийся исправ­
лением анатомических "неправильностей".)

“Женщина Ерш трет Маленького человека о свой зад, у Маленького челове­
ка ничего не чешется. Мужской член и яички Маленького человека под мыш­
кой. Она вырвала мужской член и яички Маленького человека из-под мышки, 
кинула их меж ног Маленького человека. Они поженились".
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(Здесь мы встречаем чрезвычайно интересную подробность. Маленький 
человек изначально создан безгреховным, его мужские половые признаки со­
отнесены с телесным верхом. Подмышка как укромное, “скрытое’ место тела 
человека часто используется в мифологии в качестве аналога своего телесно­
го низа. Мотив безгреховного, сакрального “рождения" из подмышки извес­
тен в мировоззрении сибирских тюрков. Там девушка “достает’ из подмышки 
кукол-эмегекдеров -  изображения родовых духов-предков. В мансийском мифе 
мы видим куда более архаичную деталь; сотворенный божеством человек пер­
воначально беспол.)

“Когда они так живут. Женщина Ерш имеет тонкую оболочку, а мужчина -  
кожаную оболочку, користую оболочку”.

После женитьбы женщина отправляет человека в лес искать три ягоды, 
выросшие на трехлистном ягодном дереве.

“Две ягоды он съел, одну ягоду несет домой... После того, как он в лесу 
съел две ягоды, его твердая оболочка начала отделяться. Дома он съел свою 
последнюю ягоду, теперь твердая оболочка сошла, и осталась тонкая оболоч­
ка. Долго жили, коротко жили, затем прюизвели они целый род девочек и род 
мальчиков".

(Обретением "тонкой оболочки" заканчивается формирование человека 
нормального облика. Старая, “первичная” оболочка первопредка может быть 
сопоставлена с изначальной черной землей, которая по представлениям ман­
си была перекрыта современной землей, на которой сейчас живут люди’.)

Общее и особенное в космогонических Мифах манси
Ныряющая птица приносит из глубины вод первую землю, которая при­

крепляется к уже существующей основе -  “тундровому холму” или дому. На 
этом ее роль закончена. В наиболее редуцированной форме мифа (“С ”) птицы 
вообще не появляются, а сразу наличествуют тундровый холм, дом, старуха 
со стариком и родившийся ребенок.

Дом обрастает землей ("В"): мир растет из центральной точки, где есть 
дом, маленький дом (мань кол), священное дерево, семья демиургов, их сын и 
его конь (это -  минимальный “набор", конституирующий мир). Иначе говоря, 
сразу возникают земная твердь, дом, семья, священное дерево. По сути, это 
весь мифологический мир манси в “свернутом” виде. Потом происходит уста­
новление социальных институтов и связей. О сотворении воды и неба в мифах 
нет ни слова -  они как бы изначальны и предшествуют созданию мира челове­
ка. В одном мифологическом тексте эта деталь объясняется так: “Земля, мо­
жет и была где-то под водой, но даже Торум об этом не знал"” . Поэтому в 
мифах манси речь идет не столько о сотворении Вселенной, сколько о созда­
нии человеческого мира
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Действующие в человеческом облике божества -  это семейные пары: ста­
рухи и старики, обладающие важным для мифологического сознания качест­
вом -  сакральной чистотой.

Очередность появления элементов Космоса везде одинакова вода -  зем­
ля (дом) -  дерево -  маленький дом (мань кол) -  сын -  его конь. Подчеркивает­
ся изначальность такого порядка: старик не должен выходить из дома, пока 
его жена не пробудет в маленьком доме определенный срок после рождения 
сына. Пространство уже разделено на мужское и женское.

Путешествия героя мифа имеют двойственный характер: это испытания, 
свойственные инициациям и в то же время установление надежных и подтвер­
ждаемых отношений с хозяевами различных сфер мира: хозяевами луны и сол­
нца, рыб и птиц.

Отношения устанавливаются через брак, через женщину -  это весьма ар­
хаичный и действенный способ диалоговых отношений. Герой мифа, Тарыг- 
пещ-нималя-сов, объезжая все земли (сферы мироздания), утверждает свое 
право на них и собирает в свой 'город’ (человеческий мир) все необходимое 
для будущей жизни людей: птиц, зверей, рыб. Это “собирание" мира имеет 
явно выраженную космогоническую направленность. Это своего рода еще и 
“заявка" на медиативную деятельность Мир-Сусне-Хума, ипостасью которого 
является герой мифа.

Некоторые реалии мифологического текста: города, кольчуги, оружие, со­
бирание приданого-дани, -  более созвучны стилистике героического эпоса, 
другие элементы -  волшебные шкурки-одеяния, превращения -  присущи вол­
шебной сказке. Это поздняя редакция космогонического мифа, вобравшая в 
себя приметы “богатырской" эпохи в истории мак)си.

В рассмотренных выше текстах представлены две “технологии" сотворе­
ния мира имеющих, вероятно, разное происхождение. В текстах “А” и "В ” это 
ныряющая птица, добывающая со дна моря первичную землю. Здесь земля 
“исторгается" из ее горла (“вып;J,eвывaeтcя"). В этих редакциях она лишена 
своей пары: оппонента или антипода, в конфликте с которым и создается зем­
ля. В тексте "С" есть реплики другого космогонического мифа, в котором ору­
дием творения является посох.

Герой находит на дороге семисуставный посох: “Воткнул посох в дорогу, 
взял его и дальше идет”, в пути он встречает спящую женщину, у которой при 
дыхании из ноздрей вылетают искры. “Он хотел женщину посохом ударить -  в 
тот же миг она скрылась. Под землю провалилась, только голова мелькнула”. 
Эта деталь сопоставима с ролью посоха в хантыйском мифе Там в результате 
конфликта между Торумом и чертом, у антипода небесного бога не оказалось 
на земле места. “Торум ткнул посохом в землю, и черт залез в эту ямку. С  тех
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пор черти и живут под землей’". В мансийском мифе обнаруживается та же 
‘технология’, хотя и в переосмысленном виде. Удар посохом о землю откры­
вает вход в нижний мир. Посох в тексте ‘С ’ играет еще роль моста через 
огненное море, рубеж земли. Таким образом, посох и здесь связывает разные 
сферы мироздания. Нетрудно заметить, что если птица приносит землю ’на­
верх’, то с помощью посоха пределы мира расширяются ‘вниз’. В тексте ’Д ’ 
говорится о женщине, возникшей из трещины, расколовшейся черной земли. 
Полагаем, что некогда этот миф включал в себя упоминание о посохе -  иначе 
трудно понять происхождение "трещины' в земле.

В мифологии манси посох является атрибутом Нуми-Торума, который ‘си­
дит, опершись правой щекой о посох’. Но в целом созидательная роль этого 
атрибута в культуре манси почти забыта.
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